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Le questioni annose sono quelle che si ripropongonrmoodo statico di fronte a realta in
inesorabile mutamento. Le «grida manzoniane» sppelk o normative ripetute di continuo
solo perché mai ascoltate o praticate. Il temaadBibbia nella scuola concentra in sé le
caratteristiche proprie dell’'uno e dell’altro rif@ento. Da decenni viene riproposto in termini
in sostanza omogenei, mentre la situazione dellzgine in Italia si &, nel frattempo,
profondamente modificata (e non in meglio). Ancogmi fra i sostenitori dell'inserimento
della cultura biblica nella scuola gode di ottintangpa una domanda retorica proposta da
Umberto Eco dalle colonne déspressmel lontano settembre del 1989: «Perché i ragazzi
devono sapere tutto degli déi di Omero e pochisgimdose?». Tuttavia chiunque frequenti
le scuole italiane, licei classici compresi, saif®mo che ormai la conoscenza dkdde e
dell’Odisseasupera solo per un’incollatura I'ignoranza riseavat libro dell’Esodo.

Eco, a suo tempo, propose una seconda domandeaetePerché devono conoscere la
Divina Commedia e non il Cantico dei cantici?».ddeallora si €, forse, registrato, qua e 1a,
gualche progresso nella conoscenza del massimdavapo della letteratura italiana, esso va
attribuito molto piu a Benigni che alle forze autare della nostra scuola. Si potrebbe percio
ipotizzare che se qualche personaggio di pari meorsi impegnasse sulle piazze e
(soprattutto) sugli schermi televisivi a recitarenccostanza il poema biblico dell’amore,
anche quest'ultimo diverrebbe un testo poetico ssgmle da ignorare da parte di studenti e
insegnanti.

Un’inchiesta curata dall’Eurisco — promossa intavisel sinodo dei vescovi del 2008
«Parola di Dio nella vita e nella missione dellaigSh» — affermo che ben il 62% degli
intervistati (che, per altri versi, hanno dato @ak conoscere e frequentare poco le Scritture)
si sono dichiarati favorevoli allinserimento delBibbia nellinsegnamento scolastico. In
breve, quanto sembra essere cresciuta negli ud@&eenni e solo l'istanza che la Bibbia entri
nelle aule scolastiche e non gia la sua effettresgnza.

Rimane da chiedersi se la scuola italiana sia melfalizioni di poter inserire, con frutto,
nei suoi programmi delle superiori un serio studamnfessionale della Bibbia. Rispetto al
binomio «Bibbia e scuola» finora si € molto lavoratill'importanza della cultura biblica, ma
si e tenuto troppo poco conto della precarietardisistema scolastico tenuto in piedi solo
dall'abnegazione di una parte, tuttora non trasileadi un corpo docente sempre piu
demotivato.

Il fatto che la maggioranza degli italiani sia faewole allinserimento della Bibbia nella
scuola comporta un implicito giudizio negativo autepacita culturale dell'lRC. | programmi
di questa materia elaborati dalla CEIl si differann da un’impostazione di tipo catechistico e
sono attenti alla dimensione culturale della relig. Inoltre essi riservano ampio spazio alla
Bibbia. Tuttavia non sembra errato sostenere clstrdgrande maggioranza di coloro che si
avvalgano dell'lRC lo facciano per motivi diversa diuelli propriamente culturali: di fatto
guell'ora, anche a motivo dello statuto a essavéa all’interno della scuola, € per lo piu
dedicata a discussioni di ordine etico-esistenzial® mancanza di una verifica finale
impedisce del resto valutazioni precise. Tuttas@l ufficio scuola della CEl somministrasse
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un questionario ai frequentanti dell’'ultimo anndlelesuperiori ci sarebbero pochi dubbi sui
suoi risultati: quasi certamente gli esiti, sul qmaculturale e specificatamente su quello
biblico, sarebbero molto modesti.

In ogni caso anche se, per ipotesi, gli avvalealf IRC si dimostrassero in possesso di
una buona cultura biblica, il problema restereljierta: il riferimento al Libro dell’'Occidente
risulterebbe sempre inserito in una dimensionetéegaun’opzione personale e non a un
patrimonio culturale comune. Il problema e realer Pendersene conto basta prestare
attenzione al fatto che la scoperta della Bibbianeoriferimento indispensabile per la
comprensione della cultura occidentale &, coenegée, avvertito soprattutto nella laica
Francia, vale a dire nellunico paese europeo dovdorza di legge, non e possibile alla
scuola pubblica impartire insegnamenti religiogmmeno di tipo non-confessionale. In
guesto contesto — come ha scritto Flavio Pajer’vni€la possibilita, rimessa in auge da
provvedimenti legislativi recenti, € quella di vakzare la “dimensione religiosa” insita in
vario modo nei contenuti delle diverse materie».

Quanto in generale vale per la religione, nellac8m® si ripropone per la Scrittura. La via
piu percorribile per I'inserimento della Bibbia l@kcuola sta nell’evidenziare come in molte
aree disciplinari i suoi influssi siano tanto evitela far si che I'onere della prova spetti a chi
si oppone alla scelta che essi debbano essere imésse in modo coerente e continuativo. Si
pensa subito all’arte e alle letterature italianateaniere. Tuttavia lo stesso discorso é
applicabile alla filosofia, alla storia, al diriftalla politica, alla storia della scienza e
dell’economia. In ognuno di questi campi la presedg influssi biblici € documentabile a
vastissimo raggio.

Rispetto all’approccio sopra auspicato, a livellecliola secondaria pesano fattori che non
sono esorcizzabili attraverso la semplice forzardetontare, la quale, peraltro, puo tuttora
avere un ruolo decisivo in eta precedenti. La naggidifficolta e legata a ragioni di
principio. Domandiamoci: la Bibbia puo essere pnésta a tutti come un classico al pari
dell'lliade, dell’Odissea o dell’lEneide? Con la dfiea di classici ci si riferisce a libri
riconosciuti come tali dall'insieme dei loro lettdlessun testo nasce classico, a renderlo tale
e la sua recezione. Nel caso dei libri sacri qugstocedimento € costituito dalla
canonizzazione. Harold Bloom, come €& noto, ha seeahto il concetto di canone
applicandolo a una serie di libri determinanti [@ecultura occidentale. Sulla scorta di questo
riferimento si potrebbe affermare che un sistentigioso definisce quali sono i propri libri
rivelati, mentre un sistema culturale determindicgemo i suoi testi classici.

Tenendo conto di tutto cio, il problema di fonda sel domandarsi a quali condizioni un
canone secolare possa assumere entro di sé unctestiolerato rivelato da un determinato
sistema religioso. Rispetto alla Bibbia, i due agipdel confessionalismo (e ancor piu del
fondamentalismo) e del laicismo sono concordi riggnere illegittima I'operazione. Sul
versante delle confessioni religiose la piu impaavia alternativa a questi due estremi sta
nel constatare che le pagine sacre, oltre a esss@tatrici di cultura, sono, a loro volta,
anche dei prodotti culturali legati a contesti #uienze, fonti e redazioni, stesure e riscritture.
Questo insieme di fattori le accomuna a molti adtsti antichi.

Tali considerazioni, lungi dal negarlo, addirittuaigono che il momento culturalmente
piu qualificante si abbia quando ci si confrontan am testo sacro assumendolo nella sua
intrinseca pretesa di essere tale. Istanza indotdvige propria dei libri biblici (o almeno della
maggior parte di essi), ma non declinabile intr@aseente come canonica. Una formula
efficace afferma che il «canone ricapitola il s, esso cioé e, per definizione,
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un’operazione successiva che crea un’unita piu ampia anche piu estrinseca, di quella
propria dell'intertestualita attestata dalle ritare presenti nei libri  biblici.
L’esemplificazione massima di questa situazione retha presenza di due fondamentali
assetti canonici biblici: la Bibbia ebraica e gaetflristiana formata da Antico e Nuovo
Testamento.

La domanda fondamentale attiene alle modalita esgmtare in modo culturale un libro
rivelato. Inoltre, nella societa attuale, I'appriacceve avvenire in sede pubblica, laica e
pluralistica senza, peraltro, negare con cio l&litalanche culturale del fatto che, all'interno
delle comunita dei credenti, i testi sacri siancepgti e vissuti come parola di Dio. In altri
termini, lo studio dei modi in cui le Bibbie sorgite, meditate, pregate all'interno delle varie
comunita religiose rientra anch’esso nelllambitadiapproccio culturale alla Scrittura.

E necessario trovare una collocazione culturaleacapi garantire alla Bibbia la sua
pretesa di porsi su un piano differente da altmi.liCio comporta non tanto avvallarne un
accesso puramente confessionale, quanto assurtteaieei®so un approccio fenomenologico,
la Scrittura per quel che e: vale a dire un tdstato della pretesa di essere rivelato. Colta da
guesto punto di vista, essa & paragonabile pituoghr® che a Omero. Tuttavia proprio in
guesto snodo si colloca la peculiarita biblica,oe gia coranica, di doversi confrontare con
due diversi sistemi canonici entrambi influentiiaterno della cultura occidentale tanto nel
loro versante sacro, quanto nella loro declinazgwelarizzata. Il confronto cristiano-ebraico
si presenta percio imprescindibile anche per ogpi@ccio culturale alla Bibbia.

Questo punto di vista puo essere ben esemplificiendosi a un libricino di George
Steiner da poco edito in italiand,libro dei di libri. Un’introduzione alla Bibbiaebraica
(Vita e pensiero, Milano 2012). Per comprenderestjupiccolo testo di un grande autore —
letterato e saggista tra i piu celebri — bisognterirsi al titolo originale,A Preface to the
Hebrew Bible (posto nell'edizione italiana come sottotitolo)cellocarlo nella sua veste
iniziale. La sua prima comparsa fu infatti queliapdefazione arhe Old Testament: King
James VersionHveryman'’s Library, London 1996). Da questi semptlati emerge una
tensione, non sufficientemente colta da GianfraRewasi nella sua prefazione all’edizione
italiana. Di che si tratta? Dell’equivalenza, parsshlmente sia confermata sia smentita dalle
pagine di Steiner, tr@ld Testament¢ Hebrew Bible

La King Jameson e solo una traduzione inglese della Bibbidaiga ai primi del XVII
secolo: & un monumento letterario della culturda@sagsone. E infatti impossibile contestare
la valutazione proposta da Steiner secondo cuiduke principali costruzioni della lingua
inglese» siano Shakespeare e la Bibbia di re Giag@am26). Il fatto che questo libretto sia
all'origine una prefazione all&ing Jamesgiustifica il suo interesse per le traduzioni in
generale e per questa in particolare (pp. 11-3GjtaVia il punto capitale non sta qui. Il
nucleo del problema e che linflusso straordinawito anche dalla prima parte della Bibbia
di re Giacomo é dovuto al fatto di presentarsi com®Id Testamend cui segue di necessita
un New Testamented € fuori discussione che non basta amputarglsemente questa
seconda parte per rendeHiebrew Bible Le pagine di Steiner si muovono all'interno di
guesta contraddizione. Da un lato, affermano chedaone di «“Antico Testamento” é
puramente cristiana» e percio il fatto che il Nudwstamento dipenda da esso «non é affare
del popolo ebraico» (pp. 44-45); dall’altro, comn@@ la successione dei libri cosi come
appaiono nelDld TestamentEsse quindi si conformano a un ordine che dgteriper aspetti
gualificanti da quello proprio della Bibbia ebraip. 49-82). Basti dire che un conto é
terminare I’Antico Testamento con i Profeti, altd@ncludere la Bibbia ebraica con i due libri
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delle Cronache. Si sbaglierebbe pero a declassestajosservazioni a puntigliosi rilievi da
biblista. Le cose stanno ben altrimenti. Proprieda contraddizione, evidente in quasi ogni
riferimento compiuto dall’autore agli influssi bitl presenti nella cultura occidentale,
costituisce una specie di sigillo a pagine scdtieun grande intellettuale ebraico diasporico
della seconda meta del XX secolo (i riferimentipliesti o impliciti, alla Shoah sono una
costante, qui e altrove, per Steiner). Si tratt@ipedi una contraddizione che allude in modo
profondo al senso stesso dellinquietudine “confadatipica della presenza ebraica nelle
viscere della cultura occidentale.

Le pagine finali affrontano il tema cruciale seBlibbia sia in se stessa letteratura. Dopo
aver preso le distanze dagli estremi opposti dafidmentalismo e di un laicismo propenso a
consegnare le pagine bibliche a una congerie acdicmiti, favole, leggende, codici
legislativi, ecc. (pp. 87-88), Steiner propone gna visione originale. Egli afferma di poter
comprendere come Shakespeare, dopo aver santtetood Otello, si potesse informare al
mercato sul prezzo dei cavoli; questo passaggéovatid quotidiana egli riesce, sia pure con
piu difficolta, a concepirlo anche in relazione’udtimo Schubert o al giovane Einstein;
guanto non e invece in grado di compiere e di are\a qualsiasi «kimmagine mentale» per gli
autori dei discorsi di Dio contenuti nel libro diidBbe, o in riferimento a gran parte di
Qohelet o a certi Salmi o a larghe sezioni del Bdodsaia: «I' immagine di un uomo o di
una donna che pranza, o cena, dopo aver “invenéatascritto questi e altri testi biblici, mi
lascia per cosi dire, cieco e disorientato» (p. Fbyse per loro bisogna ipotizzare livelli
diversi di udito e una capacita di ascolto di dain® ormai orfani (qui si percepiscono echi
heideggeriani, cfr. il suddeidegger Garzanti 2002). Ce ne restano tracce attraveaso |
Scrittura anche per questo «piu di ogni altro ljrda Bibbia ebraica che interroga I'uomo»
(pp. 92).

Quanto va messo in luce in questa declinazioneréett dell’ispirazione — sia o non sia
convincente poco importa — e il suo carattere framtario. L'affermazione non é estendibile
all'intera Bibbia: gli autori del discorso di Dioehlibro di Giobbe, del Qohelet, di certi
Salmi... Possiamo tentare una generalizzazione: proapio letterario ai testi biblici tende a
essere selettivo anche quando e attento allettiseriinterne; di contro un approccio che
punta sulla «storia degli effetti» non puod non tecento degli assetti canonici anche quando
ci si concentra su alcuni esempi specifici. Valdira quando si legge direttamente in modo
letterario un libro biblico si puo prescindere daslue riletture proposte da ebrei o da cristiani,
mentre qualunque esempio di «storia degli effatthbegata a quello stesso libro risente, in
modo quasi inevitabile, di una matrice culturdbeagca o cristiana.

Bastano due righe per indicare le due piu rilevdifticolta di ordine pratico rispetto a una
presenza aconfessionale della Bibbia nella sclialarima & connessa alla qualificazione di
un corpo docente attualmente quasi del tutto imgragp a rendersi conto dello spessore
culturale delle questioni messe in campo. La sexatd nel fatto che una simile proposta
entrerebbe in urto con un approccio di natura dis@re: a monte e a valle del testo biblico
occorrerebbe saper passare simultaneamente atwavelte materie e competenze. Tuttavia,
a iniziare dai libri di testo, I'asse di riferimennella quotidiana attivitd scolastica resta
articolato per materie. Non a caso i tentativi gauoverlo (comprese le tesine di maturitad) si
sono rivelati fino ad ora nella maggior parte dasicvelleitari. In questo quadro, corsi di
aggiornamento e proposte di percorsi interdiscilisi presentano come semplici palliativi
che, come si sa, non risolvono il problema, ma sanasempre meglio di niente.



